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نماز جمعه
جلسه 47 

حيمالر نمحالر هال مبِس
رِينالطَّاه هآلدٍ ومحِدَنَا ميس َله عال َلصو ينالَمالْع ِبه ردُ لمالْح

خلاصه جلسه گذشته
در جلسه گذشته، مبنای مختار در اعتبار سنج راویان که مورد وثاقت و جرح قرار نرفتند بیان شد، در این مبنا بیان مشود

که اگر روایات این راوی توسط ی راوی جلیل القدر بیان شده باشد در این صورت این به مقتضای اصاله العداله این روای
توثیق م شود، ادله این مبنا بناء عقلا، استصحاب عدم احراز فسق و ظاهر حال است.

در ادامه استدلال دیری توسط مرحوم حائری در مورد استناد به روایات صلاة العیدین مطرح شد، در روایت سماعه، امام
صادق (علیهالسلام) تصریح مفرمایند که نماز عید تنها با «امام» مشروعیت دارد و بدون امام منعقد نمشود، و این ظهور در

که نماز جمعه را «عید» معرف ه حائری با ضمیمه روایاتاختصاص اقامه نماز عید به امام معصوم دارد. مرحوم آیتال
کردهاند، نتیجه مگیرند که همانگونه که نماز عیدین مختص امام معصوم است، نماز جمعه نیز از همین حیث در همان

چارچوب قرار مگیرد.

وی در ادامه دو اشال به استدلال به این روایت مطرح مکند، مرحوم حائری قیاس اشتراط نماز جمعه به امام معصوم با نماز
عید را محل تأمل دانسته و «عدم امام» در روایت سماعه را ناظر به نبود حاکم وقت مداند، نه فقدان امام معصوم. ایشان

همچنین احتمال مدهند که تعبیر «لا صلاة إلا مع إمام» از باب تقیه و برای جلوگیری از مفسده اجتماع صادر شده باشد، نه
در مقام بیان حم واقع اولیه.

 اما این اشالات مرحوم حائری پاسخ داد شد ول اشال اساس به استدلال به این روایت این است که تعمیم حم نماز عید به
نماز جمعه از باب قیاس صورت گرفته و این قیاس برای اثبات شمول حم به نماز جمعه فاقد اطمینان لازم است.

اشال دوم مرحوم حائری به استدلال
اشال اول مرحوم حائری مبتن بر احتمال تقیه است، اما اینونه پاسخ دادیم که تقیه ـ اگر هم باشد ـ در صغری است و در

کبری روایت یعن «لا صلاة إلا مع إمام» تقیه راه ندارد.

مرحوم آیتاله حائری در اشال دوم و سوم خود، نتهای بسیار دقیق و قابل توجه را مطرح مکنند، مقصود ایشان آن است
که از اینگونه روایات، تنزیل نماز جمعه به منزله نماز عید در همه آثار و احام شرع استفاده نمشود؛ زیرا این تعابیر اساساً

در مقام بیان ی قاعده عام برای ترتب جمیع آثار نیست. بنابراین، اگر گفته شود امام (علیهالسلام) با تعبیر «الْجمعةُ عيدٌ» در
صدد جعل قاعدهای کل بوده و جمعه را نازلمنزله عید قرار داده است، لازمهاش آن خواهد بود که همه آثار مترتب بر نماز عید

قربان ـ از جمله لزوم اقامه آن به دست امام معصوم ـ در نماز جمعه نیز جریان یابد. این نتیجه تنها در صورت صحیح است که
تعبیر «الْجمعةُ عيدٌ» ناظر به تنزیل تام و فراگیر باشد، در حال که مرحوم حائری چنین ظهوری را نمپذیرند.
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به نظر ایشان، مقصود از تعبیر «عيدٌ» در روایات مانند «الْجمعةُ عيدٌ» یا «هو عيدٌ للْمسلمين» آن است که روز جمعه از حیث
حمتها، مصالح و ملاکات تشریع، در مرتبهای نزدی به عید قرار دارد؛ یعن همان مصالح که موجب تشریع نماز عید

قربان شده، در نماز جمعه نیز لحاظ شده است. اما این بدان معنا نیست که عیدیت جمعه بهعنوان ی عنوان مجعول شرع، با
همه آثار و احامش جعل شده باشد. به تعبیر دیر، شارع در این روایات صرفاً به ملاحظه و لحاظ مصالح پرداخته، نه به جعل

عیدیت در جمیع آثار.

ازاینرو، حت اگر روز جمعه از جهت ملاکات و مصالح، همسن یا حت برتر از عید قربان باشد، هیچ ملازمهای وجود ندارد
که همه آثار شرع مترتب بر عید قربان، عیناً در روز جمعه نیز جاری شود. همین تفی میان «اشتراک در ملاکات» و

«اشتراک در آثار مجعول» نته دقیق است که بهگمان مرحوم حائری، شایسته تأمل ویژه بوده و شاید اشاره ایشان به تعبیر
«فَافْهم فَانَّه دقيق نَافع» ناظر به همین دقت اصول باشد.[1]

تأیید اشال دوم مرحوم حائری
بر پایه این تحلیل، وقت در روایات آمده است «الْجمعةُ عيدٌ»، مقصود آن نیست که تمام آثار شرع مترتب بر عید فطر و قربان،

عیناً برای روز جمعه نیز جعل شده باشد. بله شارع صرف نظر از مقام تشریع، با لحاظ اینکه ملاکات و مصالح عیدیت در
روز جمعه وجود دارد، چنین تعبیری را بهکار برده است، بدون آنکه در مقام جعل همه آثار باشد. ازاینرو، نمتوان از این

تعبیر، اشتراک کامل جمعه با عیدین را در تمام احام استنباط کرد.

شاهد فقه بر عدم تنزیل در جمیع آثار
بهعنوان شاهد، اگر «الجمعة عیدٌ» به معنای تنزیل تام در همه آثار بود، لازم مآمد که احام اختصاص عیدین، مانند زمان

خاص نماز یا تقدّم و تأخّر خطبهها، در نماز جمعه نیز جاری شود؛ حال آنکه هیچ فقیه به چنین التزام قائل نشده است. این
امر مؤید آن است که تعبیر یادشده، در مقام جعل آثار نیست، بله ناظر به بیان عظمت و ملاکات است.

تمایز میان بیان ملاکات و جعل آثار شرع (نمونه روایت والدین)
در روایت مشهور، شخص از پیامبر اکرم صلالهعلیهوآله پرسید در میان پدر و مادر، به کدامی نی کند. پیامبر در سه مرتبه
پاسخ دادند: «به مادر»، و در مرتبه چهارم فرمودند: «به پدر».[2] پرسش این است که آیا فقیه متواند از این روایت استفاده کند

که حقوق شرع مادر بیش از پدر است، یا مثلا در مواردی که استیذان از والدین لازم است، باید ابتدا از مادر اجازه گرفت؟
پاسخ منف است؛ زیرا هرچند ملاکات و مصالح بر به مادر قویتر و پررنتر از پدر است، اما این روایت در مقام جعل آثار
است که در استنباط فقه نظیر «سهبرابر بودن حق مادر» استظهار غیر دقیق نیست. ازاینرو، استنتاجهای و حقوق فقه

تاثیری ندارد.

مقایسه با روایت «الطواف بالبیت صلاة»
در مقابل، روایت «الطَّواف بِالْبيتِ صَةٌ»[3] ظهور در تنزیل عام دارد و اقتضای ترتب آثار متعددی از صلاة از جمله اعتبار

طهارت بر طواف را مکند؛ بااینحال، همین تنزیل عام نیز بهواسطه ادله دیر مقید مشود؛ بهگونهای که برخ آثار، مانند جواز
خوردن یا خندیدن در طواف، از شمول تنزیل خارج شدهاند.

تطبیق قاعده بر روایات «الجمعة عیدٌ»
بر اساس این تحلیل، روایات که روز جمعه را «عید» معرف مکنند، در مقام بیان عظمت و جایاه ویژه روز جمعهاند، نه در

مقام ترتیب همه آثار شرع مترتب بر عید فطر و قربان. چهبسا عظمت و ملاکات روز جمعه حت از عید فطر و قربان نیز بیشتر
باشد، اما این امر مستلزم آن نیست که تمام آثار فقه آن اعیاد، عیناً بر جمعه مترتب گردد.



بر این اساس، اشال دوم مرحوم آیتاله حائری اشال متین و قابل قبول است؛ زیرا از تعبیر «الجمعة عیدٌ» نمتوان استفاده
کرد که شارع در مقام جعل آثار شرع عید برای نماز جمعه است، بله صرفاً در مقام بیان عظمت و اهمیت این روز مباشد.

اشال سوم: نف تنزیل نماز جمعه به منزله عیدین در تمام آثار
اشال سوم که بر اشال دوم مترتب است، ناظر به این نته است که مفاد روایاتِ ناظر به عید بودن جمعه، ظهور در تنزیل

نماز جمعه به منزله نماز عید فطر و قربان در تمام آثار ندارد. مرحوم آیتاله حائری تصریح مکنند: «لَيس مثْل الْخَبرِ الْمذْكورِ
ظَاهراً ف تَنْزِيل الْجمعة منْزِلَةَ الْعيدَين، بل الظَّاهر انَّه احدُ اعيادِ»؛ ظاهر این روایات آن است که روز جمعه صرفاً ی از اعیاد

به شمار مآید، نه اینه از حیث همه آثار شرع، نازل منزله عید قربان و عید فطر باشد.[4]

ثبوت آثار مطلق عید، نه خصوصیات عیدین
بر این اساس، وقت گفته مشود «الْجمعةُ عيدٌ»، تنها آثاری که برای «مطلق عید» ثابت است ـ مانند اعمال خاص، فضیلت،

ثواب، اطعام و امثال آن ـ بر روز جمعه مترتب مشود، نه ویژگهای اختصاص نماز عید قربان و فطر. بنابراین، از این تعبیر
نمتوان لزوم سرایت احام مانند اشتراط امام معصوم در نماز عیدین را به نماز جمعه استفاده کرد.

بنابراین تأکید مشود که تنزیل جمعه به عید، صرفاً در مقام بیان وجود ملاکات و مصالح مشترک است، نه در مقام جعل آثار
شرع. حت اگر در روایات آمده باشد که جمعه «أفضل» از عید فطر و قربان است، این افضلیت به قوت ملاکات و مصالح
بازمگردد، نه به لزوم ترتب همه آثار شرع عیدین بر نماز جمعه. ازاینرو، نمتوان از افضلیت یا اشتراک در ملاکات نتیجه

گرفت که تمام احام خاص نماز عید قربان، از جمله اشتراط امام معصوم، عیناً در نماز جمعه نیز ثابت باشد.

تایید اشال سوم
این اشال سوم مرحوم حائری که به نوع تایید همان اشال دوم است مورد پذیرش است، نتیجه آنه وجود ملاکات مشترک،
هرچند قویتر، ملازمهای با سرایت همه آثار مجعولات شرع ندارد و از تعبیر «الْجمعةُ عيدٌ» نمتوان اشتراط امام معصوم در

نماز جمعه را به قیاس نماز عیدین اثبات کرد.

رینالطَّاه هآلدٍ ومحم َله عال َّلص و

پاورق
[1] « و ثانيا: لا يستفاد من مثل خبر العلل المتقدّم تنزيل الجمعة منزلة العيد ف جميع الآثار، لأنّه ليس ف مقام بيان ضرب
القاعدة و إلقائها إل المتلّم عل الظاهر، بل المنساق كونها بمنزلة العيد أو كونها عيدا ف مقام التّشريع و ملاحظة الحم و

المصالح، فاللحاظ المذكور إنّما هو ف مقام مراعاة المصالح عند الجعل و التّشريع، لا أنّ المجعول الشّرع هو الحم بالعيدية ف
جميع الآثار، فونها عيدا حقيقة أو تنزيلا ملحوظ قبل التّشريع، و ليس ذلك موردا للتشريع و الجعل حتّ كون متّبعا عند

الملّفين. فافهم فإنّه دقيق نافع.» (‏صلاة الجمعة (حائری)، ص 107.)
َّلص ِالنَّب َلا لجر اءج :قَال ملاالس هلَيع هدِ البع ِبا نع مالس نب شَامه نرٍ عيمع ِبا نبا نع بِيها نع يماهربا نب ل[2] « ع

افاكَ.» (‏البا قَال نم ثُم كَ قَالما قَال نم ثُم كَ قَالما قَال نم ثُم كَ قَالما قَال ربا نم هال ولسا ري فَقَال هآل و هلَيع هال
(اسلامیه)، ج 2، ص 159.)

[3] « عوال اللآَّل، عن رسولِ اله صلَّ اله علَيه و آله انَّه قَال: الطَّواف بِالْبيتِ صلاةٌ الا انَّ اله احل فيه النُّطْق.» (‏مستدرك
الوسائل و مستنبط المسائل‏، ج 9، ص 410.)

[4] « و ثالثا: ليس مثل الخبر المذكور ظاهرا ف تنزيل الجمعة منزلة العيدين، بل لعل الظاهر أنّه أحد الأعياد، فلا يدل عل إسراء
حم العيد الخاص من الفطر أو الأضح، بل يثبت لها‐ مع قطع النظر عما تقدّم‐ ما ثبت لمطلق العيد، لا لخصوص فرد من

العيد أو فردين منه.» (‏صلاة الجمعة (حائری)، 107.)
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